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Tragic, eroic, absurd — sentimente ale
vietii ce rezultd din raportarea la un Sacru
exterior ei

Cu mai mult de un secol in urma, in 1912,
eseistul, filosoful si scriitorul spaniol Miguel de

Unamuno publica Sentimentul tragic al vietii.

»De ce vreau si stiu de unde vin §i unde merg,
de unde vine siincotro merge tot ce md inconjoara
si care este sensul tuturor acestora?”, se intreba

Unamuno.

»Deoarece nu vreau sa mor pe deplin si vfeau
sa stiu dacd voi muri sau nu definitiv. Daci nu
mor, care este destinul meu? Si dacid mor, atunci
nimic nu are nicio semnificatie pentru mine.”,

isi raspundea el.

! Miguel de Unamuno, Tragic Sense of Lifz, Dover Publications, New
York, 1954, p. 29 (in traducerea autorului).
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Dar si ,,... dorinta de a nu muri, foamea de
nemurire personald, efortul prin care tindem si
durdm la nesfirsit in propria noastra fiintd, care
este, conform evreului tragic (Baruch Spinoza,
n.n.), insdsi esenta noastrd, este baza afectiva a
oricirei cunostinge si punctul de plecare personal
al intregii filosofii umane, elaborate de om pentru
toti oamenii. Si vom vedea cum solutia acestei
probleme afective interioare — o solutie care poate
fi doar renuntarea disperati la incercarea de solu-
tionare — este cea care coloreazi tot restul filo-
sofiei. La baza chiar si a aga-numitei probleme a
cunoasterii existd, pur si simplu, acest sentiment
uman, la fel cum la baza cercetirii lui «de ce», a
cauzei, existd, pur i simplu, ciutarea lui «pentru
ce», finalitatea. Restul este fie pentru a se ingela
pe sine, fie pentru ca doreste s-i ingele pe altii; si
doreste si-i insele pe altii pentru a se insela pe
sine. Iar acest punct de plecare personal si afectiv
al oricirei filosofii si al oricarei religii este senti-
mentul tragic al vietii. ™

Albert Camus s-a niscut la un an dupi apa-
ritia eseului pe care I-a scris Miguel de Unamuno,
in 1913, si a publicat Mitul lui Sisif, in 1942, la

2 Miguel de Unamuno, ap. cit., p. 30.
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treizeci de ani diferenta. O generatie desparte,
asadar, ideea Sentimentului tragic al vietii de cea a
Mitului lui Sisif-al lui Camus: ,Nu exista decit o
problema filosoficd cu adevirat importanti: sinu-
ciderea. A hotiri dacd viata meritd sau nu si fie
traitd inseamna a raspunde la problema funda-
mentali a filosofiei™.

Dupi cum se vede, intre timp, s-au schimbat
mai mult decit nuantele. Unamuno era un om
al credingei, existentialismul lui crestin si tim-
puriu venea dinspre Blaise Pascal si Seren Aabye
Kierkegaard. Asa cum pot constata cititorii lui,
coloratura o didea la el tensiunea dintre credintd
si ratiune, sentimentul indiferentei Universului
fatd de viata umani si optiunea proprie pentru
senzualitatea vietii cotidiene, ,de carne si os”,
opusi idealititilor intelectuale. Unamuno clogia
pasiunea, credinta si iubirea intensi fatd de
acomodarile rationale la viatd si vedea in Don
Quijote un model existential.

Unamuno ciuta ,adevirul in viatd i viata in
adevir”, dar o ficea intr-un sens tragic: se simtea

obligat s3 procedeze asa, desi se stia sortit esecului

3 Albert Camus, Mitul lui Sisif Eseu despre absurd, Editura Aldyn
arrangement, Bucuresti, 2010, p. 7.
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in incercarea sa de conciliere rationald. Cu toate
nuantele diferentiatoare, ¢l se inscria in atmosfera
de eroism re-adusi in Europa de Revolutia fran-
cezd si de rizboaiele napoleoniene. E atmosfera
care il face pe Thomas Carlyle si scrie On Heroes,
Hero-Worship, and The Heroic in History (Despre
eroi, venerarea eroilor si eroicul in istorie) §i pe
Friedrich Nietzsche si vorbeasci despre supraom.
Cu toate ci modernitatea se instalase, imaginea
fundamentali a lumii continua si fie una tradi-
'gion’ali, iar omul care se confrunta cu ea era eroic.
Sentimentul tragic rezulta din asimetria situatiei:
omul nu putea cistiga, dar credinta lui in viaga il
obliga si lupte!

Peste o generatie, treizeci de ani mai tarziu,
Camus se afla in plinul celui de-al Doilea Rézboi
Mondial, angajat el insusi intr-o lupti de al cérei
final nu putea fi sigur.

Lipsit, in mod clar, de credinti religioasa,
refuzind orice sperantd si respingind orice
atitudine de evadare, omului camusian nu-i
ramine decat si congtientizeze absurdul si sa se
revolte impotriva acestuia, afirmindu-si dem-
nitatea. Eseul lui Camus vorbeste ,,despre o sen-

sibilitate absurda ce poate fi intélnita in acest secol”.
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Dar revolta eroicid a omului consgtient de absurd
nu este deloc lipsiti de tragism, chiar daci
accentele lui sunt mult estompate.

Cumva Intre cei doi, ca intr-o triangulatie si
ca sumi de idei, dar §i ca moment in timp, il
putem situa pe D.D. Rosca cu Existenta tragicd.
Incercare de sintezi filosoficd, lucrare din 1934.
Regasim aici ideea draga lui Unamuno, pe care
D.D. Rosca il ignora, cel putin in citate: filosofia
este ,,incercare de motivare — cu argumente luate
din cunoagtere — a unei atitudini moral-estetice
in fata existentei ca totalitate, atitudine ale cirei
resorturi secrete sunt de naturi sentimentali”.

Dupa cum e prezenta si o anticipare a lui
Camus: ,incordarea interioard produsi de con-
stiinta caracterului tragic al existentei apare ca cel
mai tare protest contra a ceea ce existd pur si
simplu™. Dar la D.D. Rosca nu avem de a face
cu setea religioasi de nemurire a lui Unamiino,
desi ,sentimentul tragic al existentei creste cAnd
scade speranta unei reparatii dincolo de moarte™.
Dupi cum nu avem de a face nici cu certitudinea

' D.D. Rosca, Existenta tragici. Incercare de sintezd filosoficd, Fundatia
peneru Literaturd si Aetd ,Regele Carol 17, Bucuresti, 1934, p. 18.

" D.D. Rosca, op. cit., p. 9.

® Thidem, p. 210.
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lipsei de sens a lumii, de care, la aproape un
deceniu distantd, Camus se viadeste a fi sigur, desi
D.D. Rosca considera ,postulatul rationalitatii
integrale a naturii” un mit, o credintd a ,omului
creator de stiintd pozitiva si de filosofie”.

Ceea ce cred ci se simte in paginile scrise de
el este o problema diferitd, §i anume aceea a
acordului de cunoagstere intre lume si mintea
umani. Imi sustin afirmatia cu intelegerea pe
care D.D. Rosca o arata ,mecanicii cuantice si
fizicii ondulatorii”, care isi ficuse aparitia in acei
ani. E adevirat c3, abia in primele decenii ale
secolului XXI, aceastd problemad a fost formulatd
Cu acuitatea necesara clarit:igii ei: este viata o con-
secintd a legilor generale ale Universului, o
evolutie inevitabild a acestuia, si atunci com-
patibild in cunoastere cu el, sau este doar o
intdmplare, o exceptic?

E adevirat ci o face cu interes uman —
,Ce semnificatie morala poate avea credinta atét
de sinitoasa si de inrddicinati cd exista un acord
fundamental intre realitatea exterioard §i propria
noastra gindire?” —, pentru a descoperi in spatele
ei dorinta de sens si a-i raspunde: experienta

autentici ne aratd ,cd sfera irationalului §i a
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absurdului este mai intinsi decit cea a rationa-

lului si rezonabilului™.

Poate ci e si putin
Schopenhauer aici, in ideea cd exagerarea intin-
derii §i importantei elementului rational e alto-
ita, desigur, pe exigentele imperioase ale instinc-
tului vital”. Spiritul critic sprijinit pe experienta
nu ne ingiduie sd uitim ci existenta e inteligi-
bila, dar si neinteligibild; ci ¢ rezonabild, dar si
absurda; cu sens, dar si fird sens. S recunoastem
ci la mersul lucrurilor nu comanda numai legi si
norme de cari ascultd spiritul; ci dreptul la exis-
tenta al valorilor nu este asigurat de insisi esenta
ultimd a Universului, ratiunea si intimplarea
fiind, deopotrivi, altoite pe insisi ridicina lucru-
rilor; ci binele si riul, valoarea si nevaloarea,
spiritul si natura oarba, aspecte ale existentei deo-
potrivd de reale, se combat, cel mai adeseori, cu
sorti de izbindd de partea Raului cel putin egali
celor ce se gisesc de partea Binelui”®. Nu poate si
existe, crede D.D. Rosca, spectacol mai tragic
decit acesta, pentru om, ,fantomi trecitoare

intr-un Haos ostil”.

7 Thidem, p. 80.
4 Ihidem, p. 208.
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Diferentele dintre cei trei ginditori devin
mai clare de indati ce lJimurim sensul modern al
tragicului si al sentimentului ce il insoteste. Dupi
cum se stie, urma ideii de tragic se afld in Grecia
antica, in cintecul arhaic din cadrul ritualului de
sacrificiu dionisiac al tapului, iar, ca referintd
deplind, in clasicele piese de teatru care pun in
scend lupta omului impotriva destinului inevi-
tabil. Un destin care prinde personajul central
intr-un conflict insurmontabil, de care acesta,
pentru a fi cu adevirat eroic, e deplin constient.

Numai ci in acea perioadd istorica, Cos-
mosul — Natura, cum am spune noi astizi — era
Sacrul. Destinul era, cumva, firescul inscris in
ordinea cosmici. Pentru omul modern insi, nu
atat Natura, cit mai ales Istoria este Destinul, ca
si extindem parafrazarea unei replici celebre.
Pentru ca, intre timp, conform dialecticii sacrului
si profanului, folosind numele dat acestei structuri
universale de citre Mircea Eliade, Sacrul a
,cazut”, s-a mutat in Istorie. Or, Tragicul e ceva
raportat la Cosmos si altceva raportat la Istorie.

Schimbarea se simte la William Shakespeare,
dar chiar si la mai clasicizantii Pierre Corneille

si Jean Racine. Pentru moderni, tragicul apare
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intr-o confruntare a omului cu un destin in care
fatalitatile i catastrofele, libertatea si necesitatea,
vinovitia si inocenta, rdutatea si bunitatea se afla
in Istorie, nu sunt naturale, cosmice. lar spre
deoscbire de eroul obisnuit, care are o certitudine
si 0 morali clara, eroul tragic modern este obligat
la o etici mai presus de cea a bunului-simg,
dincolo de distinctiile obisnuite intre Bine si Riu.
Triind astfel, el ajunge, micar in unele momente,
sd §i depéseascd teama de moarte si de suferinga:
atunci apare ceea ce Nietzsche numegte ,a avea
sentimentul tragic”.

Dialectica sacrului si profanului nu este
discontinud. Sacrul trece continuu in profan.
Cosmosul — Natura — pierde sacralitatea prin
multiplicarea umana a hierofaniilor si cratofa-
niilor. Sacrul Istoriei se erodeazi si el prin repe-
titivitate si banalizare, prin reducerea distantelor
sociale dintre oameni. Personajele Revolutiei
franceze i ale Rizboaielor napoleoniene erau
percepute de contemporani la fel ca eroii Anti-
chititii (in 1806, Hegel il vedea pe Napoleon ca
~personificare a spiritului universal” — ,sufletul
lumii cilare (pe cal)” / Die Weltseele zu Pferde).

Un secol mai tirziu, in preajma Primului Rizboi



